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Robertson-Smith, Durkheim, Radcliffe-Brown y otros estudiosos estin
de acuerdo en reconocer la funcién social de los rituales en cuanto promo-
tora de la integracion social. Tal opinién puede encontrarse ya, en forma
expresa, en el antiguo clisico chino, el Libro del Ritual (I chi).

El comportamiento de la gente que participa en rituales que imponen
una accién moderadora y uniforme y sefiorea la expresion de las emo-
ciones, no puede ser tratado adecuadamente en calidad de problema de
psicologia de las multitudes, a la manera de Goldenweiser, porque los
asi reunidos componen un grupo y no una multitud, y el grupo mismo
—por su naturaleza— es capaz de generar los rituales que regulan la
accidon de sus miembros, con un poder simboélico de coercién. Los rituales
son capaces de reforzar las normas grupales existentes.

Se puede sefialar que la mayoria de los antropdlogos y socidlogos
—con inclusién de aquellos a quienes mencionamos antes— si bien reco-
nocen la funcién integradora de la religién, por lo general tienden a des-
cuidar el otro aspecto del problema: la disfuncién de los rituales. Es
cierto que el estudio de Durkheim —por ejemplo— es notable por la
manera admirable en que penetrd en las funciones de la religion, pero,
después de todo, se refiere solo a la sociedad preletrada, y enfatiza en
exclusiva los efectos integradores, mientras que a los factores desinte-
gradores los ignora, desgraciadamente.

IEstd fuera de nuestros limites el tratar de las disfunciones de la reli-
gion en general; sin embargo, podemos reducirnos y nos reduciremos a
examinar la disfuncién de los rituales.

Los rituales corren el riesgo de degenerar en meros automatismos por-
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que, en el curso de su trasmisién, se olvida gradualmente o se pierde por
completo el espiritu esencial o el sentimiento interno que en una ocasién
acompaiié cada ejecucién, mientras que sobrevive —en cambio— la forma
externa, con su tendencia a la repeticién mecénica. Una mente Pperdida
para el sentido o la significacién original se interesard, entonces, tan soélo
en las puras formas externas, con total descuido de los factores internos
esenciales. Asi, una vez establecidos, los rituales se repetirin sin cambio
alguno, durante mucho tiempo, hasta llegar a convertirse en Trutinas
estereotipadas, pues se supone que las cosas ‘“‘santas” no estin sujetas
a cambio. Y, tras la total aniquilacién de los sentimientos pios, s6lo que-
dara un ritualismo mAgico, abierto o formalista. Todo esto ha ocurrido con la
degeneracién de la mente religiosa.

Y, en la repeticion formal y mecéinica de los rituales, lo que ocurre
—naturalmente— es que los medios de la religién se llegan a convertir
en un fin en si. A las ejecuciones o procedimientos se les toma como
algo que es —de por si— sagrado o todopoderoso y, finalmente, llegan a
adquirir parecido con lo magico, en su influencia sobre la vida diaria.
No sirven ya como motivacién para aumentar el sentido de unidad social;
ahora, puesto al descubierto su poder disfuncionante, funcionan como
causa posible de una reforma religiosa.

Un caso tipico se observa en el fariseismo hipdcrita, dentro del cual
la reforma religiosa aparece bajo la forma de un antagonismo entre sacer-
dotes y profetas. Una reforma religiosa puede decirse que busca una
demolicién del ritualismo, en el grado en que concierne a sus puros motivos
religiosos.

En Max Weber, el término “ritualismo” representa una mentalidad
religiosa que se centra en o que enfatiza mas o menos los rituales. Merton,
en cambio, usa el término en el sentido de un tipo de comportamiento
dirigido hacia la adaptacién social, caracterizado por el reconocimiento
indebido de una superioridad de los medios sobre los fines (que se pre-
senta, por ejemplo, en el papeleo). Aqui limitaremos el uso del término,
siguiendo a Weber, dentro del ambito de la religién, pero admitiremos
una ligera coloracién mertoniana de su sentido.

Max Weber sostiene que India y China han tenido que arrastrarse
por la senda del tradicionalismo durante mucho tiempo, porque su ética
religiosa fracasd en cuanto a eliminar el elemento magico de los rituales.
Y habla, a menudo, de la tradicion “sagrada”. De acuerdo con él, la legi-
timidad del dominio tradicional deriva de lo sagrado del orden existente
y de la autoridad patriarcal. Asi, a causa de su santidad, la tradicién llega
a enconfrar, para si misma, un sitio en el mundo del orden existemie.
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Puesto que la santidad es la caracteristica esencial de los rituales, propia-
mente podemos llegar a la conclusién de que la tradicién deriva su san-
tidad —en Ultimo término— de los rituales. Esa es la forma en que los
rituales se transforman en una tradicién: la secularizacién o habitualiza-
cion del carisma es capaz de dar nacimiento al tradicionalismo.

Conforme $e complican mas y mis las doctrinas y los rituales religio-
sos, se siente la necesidad de contar con un cuerpo de sacerdotes (en
cuanto expertos) hasta que éstos comienzan a monopolizar el altar, o el
derecho a realizar los cultos. En especial, en el caso de la relig'én nacio-
nal (en donde el culto ptiblico de los dioses nacionales es de suprema
importancia), la funcién de los sacerdotes aumenta, naturalmente, en im-
portancia. La autoridad de los sacerdotes depende de la legitimidad de
los rituales o de las tradiciones sagradas. Esto es cierto hasta tal grado,
que el sacerdote debe demostrar su habilidad carismatica, un atributo
extraordinario de su clase, capaz de realizar cultos y apoyar tradiciones.
Sélo aquellos que han sido capaces de desplegar tal actividad son desig-
nados sacerdotes publicos.

Ulteriormente, el oficio de los sacerdotes se vuelve hereditario, y mas
profesional. No es de maravillar —en cierto sentido— que se vuelvan
mis conservadores y se aferren sélo a las reliquias inermes del ritual
exterior, carentes de una inspiracién genuina que los apoye.

El conocimiento sistematico que poseen los sacerdotes -—y que estaba
ciertamente fuera del alcance de los profetas y de los magos— se utilizd
con mixima frecuencia como medio efectivo para racionalizar y justificar
tanto la posicion social superior de su propio grupo como la de los reyes
y principes, o como un instrumento util para mantener al pueblo a merced
suya. Sus vestiduras para el altar —los ornamentos sacerdotales— sim-
bolizan bien el caricter magico de su oficio. Es cierto que, en teoria podria
distinguirse, entre los sacerdotes, aquellos que ejercen influencia sobre los
dioses mediante sacrificios y plegarias, por una parte, y los magos, por
otra parte, pues éstos se supone que controlan a los demonios por medio
de la magia; pero, en la practica es claro que ni los mismos sacerdotes pue-
den estar totalmente libres de la creencia magica.

Carlysle sefiala, ironicaments: “los vestidos nos dan distincién, puli-
mento social; los vestidos han hecho hombres de nosotros; pero estin
amenazando con convertirnos en colgaduras para vestidos” (Sartor Resar-
tus, libro 1, capitulo v). En relacién con esos sacerdotes que se estin ape-
gando piadosamente al ritualismo y que estan privados de carisma, se pue-
de decir, muy bien, que los vestidos estin amenazando con hacer de ellos
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“percheros de ornamentos sacerdotales”. No es de asombrar, entonces,
que su conducta les haya sujetado a la severa censura de los profetas.

Mientras que los sacerdotes —en cuanto portadores de la cultura tradi-
cional— contintian siendo, en su mayoria, conservadores, los profetas son
esencialmente criticos y radicales. Tienen conciencia de su propia misién
para promu'gar una nueva revelacion de la providencia. De ahi que resulte
natural esperar que el profeta habri de provenir sélo en rarisimas ocasio-
nes, de la clase sacerdotal. Un piofeta aparece —en realidad— justamente
en un momento critico de la vida espiritual, para despertar y conducir
a la gente en la direccion apropiada. Habla para la conciencia de la gente.
Nadie le presiona; nadie le forza; su tinica motivacién es su sentimiento
misional.

Oid el grito de Amoés: “El le6n ha rugido, ¢ quién no temerd? Dios, el
Sefor, ha hablado, s quién podra hacer otra cosa que profetizar?” (Amos
3:8). Y escuchad, también, las lamentaciones de Jeremias: “Pero, su cbra
estaba en mi corazén como un fuego ardiente encerrado en mis huesos,
y estaba yo lleno de congoja, y no podia estar en paz” (Jeremias 20:9).

Mientras los sacerdotes prosiguen simplemente sus, ocupaciones, los pro-
fetas solo p'ensan en una busqueda monoideista de la divina voluntad. No
hay ninguna expectativa de premio, sblo un noble sentimiento del deber,
que es el que obliga al profeta a realizar su prédica. Ll predica la necesi-
dad de remontarse al espiritu original de la religién; denuncia el ritualismo
de los sacerdotes, grita: jAbajo con el vulgarismo! jIFuera la moral de-
gradada!

Weber sefiala que el tradicionalismo ha sido demolido en dos ocasiones:
por el racionalismo, en la sociedad moderna; en la época clasica y medio-
eval, por los profetas carismaticos. En una edad permeda por la tradicion, el
carisma era, a no dudarlo, el Gnico poder revolucionario. No es que todas
las profecias fuesen suficientemente destructivas, en contra de la magia y
de la tradicién, pero fue pos’ble —ciertamente— el que-cualquier profeta
pudo destruir el antiguo orden, transmitido como algo sagrado por los ante-
pasados, en caso de haber estado suficientemente calificado para hacer
profecias racionales con base en alguna evidencia convincente, como la
capacidad para obrar milagros, o el carisma desplegado ante la gente;
porque, en lo que se refiere a la santidad, solo el carisma de los profetas
sobrepasa las tradiciones existentes.

Sin lugar a dudas, la razén es un poder revolucionario. Pero, mientras
que la razdn actta desde el exterior, para alterar las condiciones de v'da, el
carisma acttia desde el interior, para realizar una revolucién interna.
Esta clase de revolucion es provocada por una inspiracidon, y representa
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un desplazamiento completo de varios hibitos y comportamientos, a través
de una modificaciéon de una fe y de unos principios centrales. Es, cierta-
mente, una revolucién espirituil, que implica la urgencia de convertirse.
El tradicionalismo proscrito por los profetas, condenado a destruccion,
debe haber sido, necesariamente, un ritualismo que tenia que ver, en esen-
cia, con meras formas exteriores. IEl ritualismo estd relacionado —de ne-
cesidad— con el tradicionalismo, por su caricter mégico.

Como critica tipica del rituaiismo, tenemos todo el capitulo 23 de Ma-
teo, el evangelista, en donde éste hace una incansable censura del fariseis-
mo (especialmente en los versiculos 25 y 26, que son interesantes en cuanto
ilustran la intencién real de un profeta carismatico): j Ay de vosotros, es-
cribas y fariseos hipdcritas! Limpidis el borde de la taza y el plato, pero
por dentro estin llenos de extorsion y de excesos. T, ciego fariseo, jlim-
pia primero lo que hay dentro de la taza y el plato para que su borde pueda
estar limpio también! Y, en el estilo de “Habéis oido que se dijo en la
antigiiedad . .. pero, yo os digo...” (Mateo), Bergson reconoce un con-
traste de la ética cerrada y la ética abierta, y Weber sefala el caracter re-
volucionario de un carisma.

Incluso cuando un laico estd presente en un ritual, como colaborador o
como participante pasivo, su sentido de salvacion, en cuanto accesible por
medio de rituales, estard acompafiado, inevitablemente, por algunos senti-
mientos pios capaces de parecer prometerle bendiciones. No hay que decir
que la experiencia y la posesion de esos sentimientos internos debe ser la
meta dltima que debe de buscarse.

Sin embargo, ese estado mental es transitorio y evanescente por natura-
leza, y ejerce sélo poca influencia sobre las conductas diarias de la perso-
na de que se trate. De casi toda religiéon misteriosa se puede decir que ya
nada tiene que hacer con la vida diaria fuera de ese efecto transitorio. Cier-
tamente es dificil que exista nada perdurable como el motivo interno para
buscar la evidencia del re-nacimiento y de la vida nueva.

La fe de un laico, desarrollada originalmente a partir de los sentimientos
pios que surgen de los rituales, es capaz de mezclarse, con el correr del
tiempo, con el misticismo. Hemos visto la forma en que las religiones mis-
teriosas del mundo oriental —especialmente de la India— han recorrido su
camino, a través de la secularizacién, hasta llegar a degenerar y ser cono-
cidas, finalmente, como ritualismo puro. El hibito mental de tal descrip-
cién o la idea de salvacidn, en cuanto meta ultima de esas religiones ritua-
listas es, ciertamente, incompatible con la actitud racional y las acciones
razonables. I.a observacion anterior es verdadera para todos los cultos

misteriosos.



540 Revista Mexicana de Sociologia

El budismo esotérico, desviado de la orientacion general del budismo
propio, se supone que se preocupa principalmente de los ritos mégicos, de
los encantamientos y de las adivinaciones que prohibe y contra las que pre-
cave el budismo primitivo. Témese lo que ilamamos “sacramentalismo”,
por ejemplo. Es tipicamente ilustrativo del caricter magico de los rituales
el que afirma que el poder de salvacién debe de radicar en los sacramen-
tos en cuanto tales, y que la gracia de Dios debe ser garantizada por la
santidad de los procedimientos sacramentales. Iisos procedimientos, con
todo, estian segregados evidentemente de la vida diaria y no tienen influen-
cia posible sobre los comportamientos éticos y racionales de cada individuo.

Esta es la caracteristica de las religiones misteriosas, cuya esencia con-
siste en la magia. Se alega que deben buscar la purificaciéon y la santifi-
cacion de la piel, asi como la salvaciéon mistica, pero el éxtasis que buscan
tiende a ser algo que no difiere mucho del de los cultos orgiisticos. | Ay,
pobres almas! Transportadas de delicia y gozo, se entregan a la autocom-
placencia, en un total descuido de sus mandam’entos y preceptos. Y fue
exactamente bajo estas circunstancias como los profetas éticos (como Zo-
roastro y Moisés) surgieron y lanzaron un grito de reproche en contra de
la oleada de intoxicacién o embriaguez orgidstica que amenazaba con poner
en peligro el orden y la disciplina de la vida moral.

El ritualismo, magico e irracional, contraria tanto la voluntad divina,
como la conciencia moral del hombre. Y eso no es todo. Constituye un obs-
taculo serio para la racionalizacién de la vida diaria, por el dominio que
ejerce la magia sobre la razén y que implica la estereotipacién de las téc-
nicas y de la economia.

La emancipacion de las acechanzas de la magia (la Enzauberung de
Weber) comenzd con la demolicidn del ritualismo a manos de los profetas,
quienes vinieron a despertar —a hacer un llamado— a la conciencia de
las gentes. En este sentido, podemos suponer, con seguridad, que fueron
sus profecias racionales las que pusieron los primeros cimientos de la cien-
cia y de la técnica modernos, asi como del capitalismo.





